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embate do pensame
forma & questdo investiga er;
dadee Método™.

Desde a Antiguidade grega, sdba
custédia do deus mensageiro H
mes, patrono-mor da interpreta-
¢ao de Homero na época helenisti-
ca e depois do labor interpretativo
das Escrituras hebrdico-cristas, a
hermenéutica é, na acepgao cor-
rente e generalizada, a arte de ex-
trair as mensagens implicita ou ex-
plicitamente contidas nos escritos
literdrios, juridicos ou religiosos.
Sua incumbéncia consiste, portan-
to, na interpretacio dos textos,
mediante um
trabalho  de
exegese. Como
entdo  passar
dessa herme-
néutica-arte,
ou técnica, pa-
ra a hermenéu-
tica filoséfica,

de que “Verda-

de e Método”

traz o delinea-

uso, mais dilatado do que se imagi-
na, até fora do dominio da escrita,
do ato de interpretar, pois que nos
basta falar com alguém em nossa
propria lingua ou numa lingua es-
trangeira, para jd estarmos inter-
pretando e sendo interpretados, na
medida em que compreendemos e
nos fazemos compreender.

Ora, é precisamente desse fato
curial da compreensao a relevante
questdao investigada no livro de
Gadamer de que depende a arte ou
a técnica da interpretacio dos tex-
tos. A compreensao nao vem de-
pois da vida, mas a permeia em
seus momentos todos. Compreen-
demos o outro quando com ele fa-
lamos; uma ferramenta quando a
utilizamos; os acontecimentos co-
tidianos quando nos atingem; o
ambiente ou o0 mundo em que vi-
vemos. Compreender é uma atitu-
de mais primdria do que o exerci-
cio do conhecimento cientifico, a
teoria no sentido estrito. Por ser
primdria, é curial, e por ser curial,
inapercebida. Podemos compre-
ender sem conhecer cientifica-
mente, mas nao podemos conhe-
cer cientificamente sem antes ter-
mos compreendido a coisa de que
se trata. Daf dizer-se que a compre-
ensdo é adesiva, envolvendo, como
diz Gadamer, uma relacdo de per-

tencaao que nosrodeia.

No que chamamos de interpreta-
¢d0, a compreensao se expressa, se
traduz, se explicita. Dai a afirmati-
va de Heidegger, no pardgrafo 32
de “Ser e Tempo” (um dos mais
préximos e reconhecidos antece-
dentes de “Verdade e Método”,
que dele faz expressa mengdo), de
que interpretar é desenvolver “as
possibilidades projetadas na com-
preensdo”. Mais ainda, a interpre-
tagdo nao pode fazer-se sem pres-
suposto; e esse pressuposto é a pré-
via compreensdo daquilo que se
interpreta, ou seja, a adesao, a per-
tenga a que antes nos referimos, e
que se desdobra num nexo refe-
rencial (a situagdo na qual esta-
mos), numa perspectiva que lhe é
“correlata (modo de ver) e nos con-
ceitos em que se explicita (modo
de conceber). Desse modo, o inter-
pretar manifesta, antes de tudo, o
compreender a que se acha aderi-
do. Se assim é, os enlt:,nciado; hei-
deggerianos, que acabamos de re-
gistrar, implicam a admissio de

uma intrinseca circularidade da

Quer isso dizer que nesse circulo
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hermenéutico, tracado por Hei-
degger e adotado por Gadamer, e
dentro do qual jé& nos encontra-
mos, recai a mesma hermenéutica-
arte, a partir de nosso enquadra-
mento fdctico no mundo, como es-
se ente temporal, falante, capaz de
discurso, que somos, com a dupla
aptidao de compreender-se e in-
terpretar-se —de compreender-se
porque esse ente, o “Dasein” (1),
existe projetando as suas possibili-
dades, e de interpretar-se, porque
primeiramente se d4 conta, segun-
do elas, de si mesmo, das coisas e
dos objetos que se The apresentam,
percebendo-se e percebendo-os
“como” isso ou “como” aquilo. O
“Dasein” estd sempre nesse circulo
de uma compreensio jd atuante,
abrindo-nos sempre ao mundo, na
situagdo de intérpretes para os
quais nada é indiferente e tudo ad-
quire imediato sentido, e que € a
matriz da experiéncia e de seu ca-
réter antecipativo, como estrutura
significativa que condiciona e pos-
sibilita a exegese dos textos, o co-
nhecimento cientifico, o fazer ar-
tistico, as expectativas do futuro e
asinterrogagoes sobre o passado.

Interpreto os textos pelo mesmo
movimento compreensor que me
permite interpretar-me. A exegese
de um escrito ndo constitui um
mero ato de saber e de erudicao; é
um ato que me empenha, que me
compromete, que me poe em cau-
sa como existente, mobilizando-
me a condi¢io temporal inserta
entre “o presente das coisas pre-
sentes” e aquele outro presente, a
mim disponivel mediante teste-
munhos, sejam escritos sejam
orais, das coisas passadas. Pelo la-
¢o de pertenga, estaria a interpre-
tagdo do lado da verdade origind-
riado “Dasein”.

Por sua vez, o conhecimento
cientifico, como possibilidade de-
terminada do “Dasein”, tem no
método o meio de acesso aos seus
vérios campos. O método ¢ a via
que lhe permite concretizar-se ob-
jetificando-os, isto é, convertendo-
0s em objetos de proposicdes coe-
rentes, por sua vez fundamentadas
nesse mesmo processo metodol6-
gico. Dé-se, porém, que a objetifi-
cagdo metodoldgica traz em si
mesma uma atitude de distancia-
mento relativamente ao que se co-
nhece, atitude essa que nao sé se
opbe a anterior atitude de adesio,
de pertenga, correspondente a ver-
dade situacional do “Dasein”, co-
mo também a desconecta, neutra-

liza ou abstrai, alienando-nos de
onde quer que possa introduzir
no fazer artistico ou no conhegi
mento histérico, que responde
interrogacoes sobre o passado.
Restabelecer as conexées da ver-
dade nesses dominios, recupera-
los, portanto, como um prolonga-
mento daquela experiéncia matri-
cial pré-cientifica, de que mesmo a
ciéncia se origina, e que se trata de
desalienar; soltar as amarras meto-
doldgicas do conhecimento hist6-
rico, que encontra sempre na in-
terpretacdo dos textos-fontes o seu
teste crucial; retirar da avaliagdo
da arte a servidio moderna, mais
schilleriana do que kantiana, ao ju-
iz0 estético; firmar as condides do
compreender —a compreensio da
compreensao; restaurar, enfim, o
direito da interpretacio em sua
maior generalidade, circulando do
texto para o mundo, lido como um
texto que tem significa¢bes vérias,
sustentadas todas pela linguagem,
que € 0 solo mesmo da nossa expe-
riéncia (Gadamer chama a lingua-
gem de “ser”) e, ainda, levar essa
generalidade reconquistada ao p6-
lo de uma reflexao das filosofias,
todas dependendo de uma cadeia

a “Aufklirung” (Ilustragdo) e
icismo de Droysen, Ran-
eye Hegel.

encig estética, que legiti-

escrito de 1965 (
do Problema

¢do, que se elabora como umjogoe
que opera como tal: um jogo de
configura¢io, semelhante aquele
levado a cabo pelo ator quando
“imita” o seu personagem, isto &,
quando interpreta-o. Rembrandt
interpreta-se, configurando seus
diversos auto-retratos. Cézanne
configura a “natureza morta” das
magds, interpretando-as de dife-
rentes maneiras. A pintura nao po-
de fugir a uma gestualistica sacra-
mental, que vem do porte religioso
da imagem, a crédito do status on-

histérica de tolégx;co do
atos interpre- quadro. Quan-
tativos —eis o A OBRA do o pintor pe-
movedico es- ga no pincel,
pectro da filo- Verdade e Método (Tracos estaria trazen-
sofia  herme- Fundamentais de uma do para dentro
néutica deline- Hermenéutica Filoséfica) do quadro, in-
ada em “Ver- Hans George Gadamer dependente-
dade e Méto- Tradugao: Paulo Meurer mente de sua
do”. Vozes (Tel.011/3159-1236) vontade, com
“A questio ¢ 731pégs., R 59,00 uma certa téc-
de saber”, pro- nica, com um
pde-nos Paul certo  estilo,
Ricoeur num uma tradicao

comentdrio arguto, “até que ponto
a obra de Gadamer merece deno-
minar-se: ‘Verdade e Método’; tal-
vez fosse preferivel intitular-se
‘Verdade ou Método’ ”.

A verdade da experiéncia herme-
néutica vai de encontro ao método
nas duas grandes verificacoes fei-
tas por Gadamer: primeiramente,
sua critica a cultura estética —cul-
tura das aparéncias— pela qual
comeca seu livro, recapitulando a
ascensdo das nogoes de gosto e de
vivéncia (“Erlebnis”), esta iltima
posta em vigor, de diferentes ma-
neiras por Dilthey e Husserl —e,
em seguida, na segunda parte toda
(“A Extensao da Questdo da Ver-
dade 2 Compreensdo nas Ciéncias
do Espirito”), num esforco analiti-
co de destringamento da conscién-

invasora, por ele aceita ou contra-
riada. De qualquer forma, o que se
1é no quadro nao é a alma do pin-
tor.

Se fosse o contrdrio, Schleierma-
cher teria razao: interpretar a obra
de um artista, de um poeta, seria
determinar-lhe a intencdo autoral;
o exegeta a conheceria mais de
perto do que o seu préprio autor, A
ter Schleiermacher razao, conhe-
cer o Evangelho de Sao Joao seria,
antes de nada, conhecer Sdo Joao.
Gadamer rejeita esse postulado da
escola roméntica. O sentido de um
texto literdrio ou religioso subsiste
para além de seu autor e indepen-
dentemente dele. O texto nos fala,
nos diz algo e, por isso, € interpre-
tével hoje, como serd interpretavel
amanha, de modo diferente. “Va-
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mos aos fatos”, dir-nos-ia porém
um representante da “Auf-
klarung”. “Este Ié o texto joanino
como protestante, aquele como ca-
télico, um terceiro como historia-
dor da Palestina. Se varréssemos
todas essas pressuposicoes, talvez
nas linhas escritas pudesse asso-
marum sentido pristino.”

A resposta de Gadamer é que ndao
hd sentido pristino e que varrer as
pressuposicoes implicaria, como
se fosse possivel sair do circulo
hermenéutico, em impedir as in-
prpretagoes, uma vez que, como
os anteriormente, estas nao

fuosa, que afastasse
toridade e a autori-
a como defen-

comega no gradl
num patamar de seg

g

Hermelindo Fiaminghi, “Alternado I, 1956, témpera sobre tela/Reprodugdo/Folha Imagem

vem por completo do historiador.
Pois se ele, historiador, interpela o
texto, deve-se isso & capacidade do
texto de propor-lhe as perguntas
cujas respostas somente o que esta
escrito pode lhe dar, fazendo com
queavance na dire¢ao do passado.

Mas ndo avangamos para dentro
de uma época, de um perfodo do
passado, reconstituido com a pre-
¢isao que os historicistas, os positi-
vistas da histéria, esperariam al-
cancar. O tempo decorrido nio é
neutro: interpds entre nés e a so-
ciedade pretérita uma distancia in-
superdvel —o que ndo significa
bloqueio, fechamento, mas a aber-
tura, sobre essa sociedade outra,
de uma perspectiva que 56 0 nosso
presente pode dar-nos. Compre-
endemos essa época distante, infa-
miliar, aproximando-a do presen-
te, do familiar, onde nos situamos.
Essa dialética da proximidade e da
distancia, completa-se pela apre-
ensao da diferenca entre as duas

sociedades, a
nossa e a preté-
rita, afastadas
entre si pelo
tempo. Uma
ndo se identifi-
ca com a outra;
sdo 0s contor-
nos, os “hori-
zontes”  das
duas que
fundem; e, por
isso, a0 com-
preendermos aquela em fungdo da
nossa, compreendémo-la de modo
diferente. E'um problema seme-
lhante ao da aplicagdo das leis do
direito —redimensionadas pelas
necessidades do presente. Para Ga-
damer, a hermenéutica juridica é o
guia pratico da experiéncia herme-
néutica, cujos limites e possibilida-
des estdo circunscritos pela lingua-
gem, assunto da terceira e tltima
parte de “Verdade e Método” (“A
Virada Ontoldgica da Hermenéu-
tica no Fio Condutor da Lingua-
gem”), sobre a qual vou ser brevis-
simo.

A linguagem que o filésofo con-
sidera é a que, como suporte da ex-
periéncia humana, extravasa a
ciéncia da linguagem, resvalando
do método para a verdade da per-
ten¢a a0 mundo, ao tempo e a his-
téria. A experiéncia humana nao é
linguistica e sim linguajeira
(“spraclich™): o falar dos textos,

esentender-se uns com os outros,

: ou1iias obras de arte, o entender-se e o

preenchido, pouco a po eloW\ "a imensa, penetrante conversa¢ao

verdadeiro. Ela comeca

res”, com certos referen

ma determinada perspectiv
preconceito nada mais é do que g
correspondente histérico da ante-
cipagdo da experiéncia humana.
Mas constitui a tinica entrada pos-
sfvel na matéria —entrada a que
necessariamente nao ficaremos
presos. Podemos corrigir adiante o
preconceito; mas, sem jamais rom-
permos inteiramente com as pres-
suposi¢oes, nossa interpreta¢ao
avanca segundo uma dialética pe-
culiar, imposta pelo préprio texto,
e que vale para toda consciéncia
histérica.

Numa medida mais larga, o pre-
conceito, como antecipa¢ao da ex-
periéncia humana, atesta o vinculo
com a tradi¢ao de que somos parti-
cipes. E o que Gadamer chama de
“consciéncia-da-histéria dos efei-
tos”  (“Wirkungsgeschichtliches
Bewusstsein”): consciéncia a
meias, certamente, porque, segun-
do nos diz em outro de seus escri-
tos, “determinada por um devir
histérico real, de tal forma que ela
nao possui a liberdade de situar-se
em face do passado”. No entanto, €
na direcao do passado que avanga
o historiador, seguindo a pista, o
vestigio, que lhe deixou uma fonte
documental. E nisso cumpre a re-
gra hermenéutica de chegar ao to-
do por meio da parte, ao universal
por meio do particular. Mas como
avan¢a? Aindaaquiainiciativa ndo

humana e a sua tradutibilidade de

ico. Parece que estamos a
essonancia do ensinamen-
eidecoer extraido de Hol-
g@staria de ressaltar,
dades extremas
10s0, la-
pdamer, a
traduzir

¢do incorre em
Erros de revisao? Ndo s6. Nenhu-
ma dtivida tenho acerca da compe-
téncia do tradutor no manejo da
lingua alema. Mas tantas sdo as im-
propriedades de expressao e 0s dé-
ficits sintdticos em nossa lingua,
que s6 poderfamos desejar, em de-
fesa da “tltima flor do L4cio”, que
a obra traduzida viesse a ter logo
uma segunda edi¢do, rigorosa-
mente revista e aportuguesada.

Nota:

1. A palavra alema “Dasein” significa “exis-
téncia” ou “estar presente”. Entretanto, no
pensamento de Heidegger, esta palavra se
converte em conceito e, assim, traduz o ob-
jeto da andlise do homem enquanto exis-
tente: a presenga do ser humano no mundo
ou, ainda, o modo de ser do homem. Traduz-
se, também, enquanto conceito heidegge-
riano, pela expressao “ser-ai” (nota da Reda-
¢ao).
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Nunes & profs na Uni -
Federal do Para e autor de “Crivo de Papel” (Ati-
ca), entre outros.





